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  الملخص
علماء المتفوقين أحد الري مصطفى، شبالذي كتبه ز يتفسير الإبر ةالمقال هناقش هذت
هِمّ كاتبي ذي يُ الوفي إندونيسيا. كبرى إسلامية تقليدية  جمعيةنهضة العلماء، وهي ل

فهمه و على قراءة نص القرآن الكريم هاتتعليقرتكز تالكتاب لا أن هذا هو  هذه المقالة
للمشاكل الاجتماعية  هوانتقادات الكاتبعلى ردود فعل كذلك  حتويتفحسب، بل 

 ةثاكانت فيه قضية إصلاح الفكر الديني والحدحينما  ا لعصر إنتاجهقوف المعاصرة
فعل ردود  مقالة. باستخدام المنهج الوصفي التحليلي تناقش هذه الزايدتت ةالإسلامي

ز. يري مصطفى وانتقاداته لواقع المجتمع المحلي وعبر الوطني في تفسير الإبرشب
جدلياً نقدياً حول البناء المعرفي لتفسير نموذجًا  مقالة، تقدم هذه الللقيام بالتحليلو

أولاً، . الذي يحيط به وهما الكاتب نفسه والسياق شيئين نطر إلىالز من خلال يالإبر
تقليدي  )أومعهد إسلامي(يسانترينيب هو كياهي مصطفىري شب. فإن الكاتب ثحي من
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 الرغمب .ل في تفسيرهاتصالاأسلوب سياسي وثقافي. هذه الشخصية هي التي تشكل و
. ثانياً، من حيث الكريمة يةالخلقالقيم على  ازال قائمينه لا إلا أ ،نقدين تفسيره من أ

 في إندونيسيا كانت هذا حينماز ير تفسير الإبروظهف ه.نتاجالسياق الاجتماعي لإ
المدافع  فالذي يقف موق ريشب أن وذلك ة.طينش ةالإسلامي ةثاتيارات التجديد والحد

ؤسس التقاليد الدينية على كنوز فكرية كلاسيكية، جعل التفسير نقداً تقليدي ي عن إسلام
 الإسلامي النظام الاقتصادي وعلم الكلامك في المجتمعمختلفة الالحياة  نواحيل

  الخلقي. تدهورالإصلاحي وال
  

  جتماعي.، التفسير، النقد الديني الايالكلمات المفتاحية: الإسلام التقليد
 

This article discusses Tafsīr al-Ibrīz, a Javanese exegetical work of the Quran (tafsir) 
written by a traditionalist Muslim Kyai Bisri Musthofa (1915-1977). It tries to approach 
tafsir literature as a dialogical text where one would eventually find the intersection 
between the scriptural text and the contexts to which the exegete addresses. Written in an 
era of heightening reform and modernization of Islamic thoughts, the article argues, al-
Ibrīz provides an abundant historical information on this dynamic and the exegete’s 
responses and critiques towards socioreligious problems in contemporary Indonesia. In so 
doing, this article presents a critical-dialectical epistemology of al-Ibrīz and highlights two 
vital points from the light of the author and sociocultural contexts of the production of al-
Ibrīz. It further argues that Bisri represents one of defenders of Islamic traditionalism 
whose religious authority articulates through classical Islamic scholarship. His al-Ibrīz 
reflects the traditionalist Muslim’s responses to modernization and rationalization at the 
turn of 21st century Indonesia, which include issues of economy, theology, and ethics. 
 

Keywords: Traditional Islam, Tafsir, Religious Social Criticism 

 
  المقدمة

البسانترينات أو المعاهد الإسلامية  مجتمعأوساط ظاهرة كتابة التفسير في إن 
التي  يةالتفسيرالأعمال  ىحدإمنذ فترة طويلة.  قد جرتفي إندونيسيا  التقليدية
كان . )1977- 1915ري مصطفى (شبلز يفي الستينيات هو كتاب الإبرها من صدرت

ً مؤسس التفسير هذا كاتب ، جاوى غمبانيالبين الإسلامي في رمعهد روضة الطل ا
 الجاوي اتنترينسابشعبية كبيرة في مجتمع الب هذا زي. يحظى تفسير الإبرالوسطى

 كتابةالالإبداع في  من ي لديه قدر أكبرذهو أحد الشخصيات التقليدي ال كاتباللأن 
معالجة الكتابة بلغة "متدفقة" بحيث إنه جيد في ولا يرقى إليها الشك ته اخبروكانت 

الناس. لذلك، ليس من عامة لفهم من قبل لتكون ممتعة ومريحة للقراءة وسهلة 

Comment [SD2]:  
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في  وتعُلَّم سدرَ التي لم تزل تُ من الكتب  يعتبر لا يزال هتفسير إذا كانالمستغرب 
 وشرقها. ىالإسلامية في المناطق الساحلية لوسط جاووالمعاهد  العديد من المدارس

عالم الجامعي حيث أصبح الز في بري، فقد تغلغلت دراسة تفسير الإعلاوة على ذلك
  .يغفلونه ينبعض مراقبي التفسير الإندونيسيرغم أن  1ثوالبحوموضوعًا للدراسات 

يشاركون كثيرًا في  لم يكونواأن العلماء التقليديين  Howard. M. Federspielيرى 
 عكسعلى و قراءة صحيحة.  تهءارقوا بتلاوة القرآن روهم يهتمون كثيتفسير مجال ال

الجماعات الإسلامية الحداثية التي تشارك بشكل كبير في الأنشطة  ما حدث في ذلك
عمال الأصحيح تمامًا لأنه يشير فقط إلى بليس ذا ه Federspiel رأيُ ف  2التفسيرية.

المكتوبة باللغة  تحليله كتب التفسير يشمللا والمكتوبة بالإندونيسية أو الملايو 
الصورة التاريخية للتفسير في إندونيسيا يهيمن عليها المسلمون أن  فيثير هذاالمحلية. 

إلى كتب  لفت نظرهالذي لا ي Moch. Nur Ichwanه فعلويوافق هذا الرأي ما  3الحداثيون.
قام العديد من العلماء التقليديين بتلوين بينما  4اللغة المحلية (الجاوية)المكتوبة بتفسير ال

باللغات المحلية، كما  هم التفسيرية المكتوبةفي إندونيسيا بأعمال المعارفكنوز 
  Islah Gusmian.5 هأوضح

كتب التفسير في إندونيسيا  فيمن الناحية الأخرى، لم يكن العديد من الدراسات 
تم إجراء المزيد من وبالعكس،  ،المكتوبة باللغة المحلية كتب التفسيرها إلى موجَّ 

، لقد باللغة الإندونيسية أو الملايو. بشكل عام ةمكتوبال الأعمالتعلق بت التيالدراسات 
 .Howard Mمن العلماء مثل:  حول تفسير القرآن في إندونيسيا العديدُ  دراساتٍ  ىجرأ

Federspiel,6 Peter G Riddell,7 Anthony H. Johns,8 Johanna Pink.9 .لم يذكروا تفسير لكنهم و
                                                        

1Muhammad Asif, “Tafsir dan Tradisi Pesantren: Karakteristik Tafsir al-Ibrīz Karya Bisri Mustofa,” Ṣuḥuf 9, 
no.  2, (2016): 243. DOI: https://doi.org/10.22548/shf.v9i2.154.  

  
2 Howard. M. Federspiel, “An Introduction to Qur’anic Commentaries in Contemporary Southeast Asia,” The 

Muslim World LXXXI, no. 2 (I991): 157.  
3 Faried F. Saenong, “Al-Qur’an, Modernisme dan Tradisionalisme: Ideologisasi Sejarah Tafsir al-Qur’ân di 

Indonesia,” Jurnal Studi Al-Qur’an 1, no. 3 (2006): 519. 
4 Moch. Nur Ichwan, “Literatur Tafsir Qur’an Melayu-Jawi di Indonesia: Relasi Kuasa, Pergeseran, dan 

Kematian,” Jurnal Visi islam 1, no. 1 (2002): 24. 
5 Islah Gusmian, “Al-Qur’an Bahasa Jawa: Peneguhan Identitas, Ideologi, dan Politik,” Suhuf, 9, no. 1 

(2016): 141-168: DOI: https://doi.org/10.22548/shf.v9i1.116. 
6 Howard M. Federspiel, Kajian Al-Qur'an di Indonesia: Dari Mahmud Yunus hingga Quraish Shihab, terj. 

Tajul Arifin (Bandung: Mizan, 1996). 
7 Peter G Riddell, “Translating the Qurʾān into Indonesian Languages,” Al-Bayan: Journal of Qur’an and 

Hadith Studies 12, no. 1 (2014): 44: doi 10.1163/22321969-12340001. 
8 Anthony H. Johns, “The Qur’an in the Malay World: Reflections on ‘Abd Al-Ra’uf of Singkel (1615-

1693),” Journal of Islamic Studies 9, no. 2 (1998): 120-145. 
9 Johanna Pink, “Tradition, Authority and Innovation in Contemporary Sunnī Tafsīr: Towards a Typology of 

Qur’an Commentaries from the Arab World, Indonesia and Turkey,” Journal of Qur’anic Studies 12, no. 1 (2010): 
56–82: DOI: 10.3366/E1465359110000963. 
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وصوته المهيمن في ي هعن دور كياناقشت ي تال Pinkز على الإطلاق، باستثناء يالإبر
ناقش تلا  Pinkفإن ومع ذلك،  10الحقيقي. اهمعن ه فيأكثر من يالقرآنلنص ا ينامع فهم

 R. Michael Feener11مثل  وعلماء آخرون ز.يخطاب النقد الاجتماعي في تفسير الإبر
انه بعمق يدرس ولكنهما لابإيجاز ز يتفسير الإبر اذكر نلذيلا Ervan Nurtawabو
  12.تفصيلو

. فالقرآن نفسه هو نقد للظروف هنزول منذ القرآن في لقد وجدت ظواهر النقد
 لى الله عليه وسلمصـي الوحي نفسه، أي محمد متلقِّ بل هو نقد لالاجتماعية في ذلك الوقت، 

 الأصنام وتقليدَ  قد القرآن عبادةَ تناعربي. فالذي كان في الحقيقة جزءًا من المجتمع ال
؛ 30): 14؛ إبراهيم (100): 6الأنعام (كما في قوله:  ةَ شركمال انتقد قريشاالأجداد، و
) 9- 1): 104مزة (ه(ال الهمزة اللمزةنتقد وا ؛52): 18ف (ه؛ الك42): 17الإسراء (
  عي.، فإن القرآن ككتاب مقدس له وظيفة النقد الاجتمالذلكوهكذا. و

في إندونيسيا، يتضح هذا النقد أيضًا في العديد من  يتفسير القرآنال مجالفي 
م)  Hamka )1908 -1981 امكاحتفسير الأزهر الذي كتبه ها من ،تفيسريةعمال الالأ
نتقد الظواهر ا هفي تفسيرو ،امكا بأفكاره النقديةح ر. اشتهغ كباويمينان يثاحد

على ذلك هو سياسات الحكومة الإندونيسية الأمثلة  ىحدإ. في عصرهالاجتماعية 
بعض نفع . انتقد حكومة سوكارنو لكونها قريبة من الشيوعية، بحيث لا تتهوقت كتاب

 .Moh. Eالذي كتبه  Tafsir Ayat Suci Lenyepaneunتفسير آخر هو  13سياساتها المسلمين.

Hasim )1916 -2009 في تفسيره، أجرى هاشمويسوند يثام)، حد . Hasim جدالا في 
عصره. وانتقد سياسات النظام الجديد التي لم تكن الاجتماعية والسياسية في ر الظواه

 14.جتمع الإسلاميمؤيدة للم
كتب  في الاجتماعيَّ  النقدَ  تالتي ناقش تم إجراء الدراساتقد على وجه التحديد، 

 Ahmad Ali Nurdin dan Jajang A. Rohmana,15    Supriyanto,16 Islah: منهمالعديد من العلماء، 

                                                        
10 Johanna Pink, “The Kyai’s Voice and the Arabic Qur’an: Translation, Orality, and Print in Modern Java,” 

Wacana 21, no. 3 (2020): 329-359: DOI: 10.17510/wacana.v21i3.948. 
11 R. Michael Feener, “Southeast Asian Qur’ānic Literature,” in Encyclopaedia of the Qur’an, ed. Jane 

Dammen Mc. Auliffe (Leiden-Boston: Brill, 2006), 98-102. 
12 Ervan Nurtawab, “The Tradition of Writing Qura’nic Commentaries in Java and Sunda,” Suhuf 2, no. 2 

(2009): 163-169. 
 
13 Penelitian yang bagus terkait ini, baca Ilyas Daud, “Quranic Exegesis as Social Criticism: The Case of 

Tafsîr al-Azhâr,” Ulul Albab: Jurnal Studi Islam. 21, no. 1 (2020): 24-47: DOI: 
http://dx.doi.org/10.18860/ua.v21i1.7828. 

14 Penelitian yang bagus terkait ini, baca Ahmad Ali Nurdin dan Jajang A Rohmana, “Ayat Suci 
Lenyepaneun and Social Critiques: Moh. E. Hasim’s Critiques of the Political Policy of the New Order,” Journal of 
Indonesian Islam 13, no. 1 (2019): 141-176: . 

15 Nurdin dan Rohmana, “Ayat Suci Lenyepaneun,” 143. 
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Gusmian,17 Ulya,18 Ilyas Daud.19    لم يفحص أحد على وجه التحديد ردودهمدراساتفي ، 
هذه  ركزتلذلك، فري مصطفى. شببريز لالإوانتقادات اجتماعية واردة في تفسير  فعل

ن يعلماء تقليديأحد ز الذي كتبه يعلى كيفية ظهور تفسير الإبر دراستها مقالةال
الاجتماعي لآراء ز النقد يتفسير الإبر شملمن ناحية، يفللخطاب الديني.  كمعارض

كما  بيذهُ مط التمالنالعلماء المعاصرين من خلال قضايا مختلفة مثل تحريم الوسيلة و
من ناحية أخرى، ينتقد هذا التفسير ممارسة المجتمع و. تحليلسيتم تفصيله في ال

للأخلاق  وتدهورا انحطاطاتعتبر التي  بدون الأكمامملابس الالإسلامي في عرض 
  لنظام الاقتصادي القائم.نتقد اي كذلكالإسلامية و

 تفسير لأنفيه. أولاً،  ميزاتة لوجود الميدراسادة مكز يالإبر تفسيرتم اختيار 
ليد في كتابة اتق مأن ليس لديهب Federspielعنهم  رعبّ  ينتقليدي أحد علماءكتبه ز يالإبر

 .كتابة اللاتينيةالإندونيسية والاللغة شعبية  هذا التفسير في تيار صدر. ثانيًا، سيرافالت
د شباب إندونيسي عزمهم وتعهدوا بجعل اللغة ، وحّ 1928في عام وهو أن 

 الشباب حلفبمهمة الحادثة ال واشتهرت هذه ،يوميةمشتركة ولغة الإندونيسية لغة 
لا يقتصر التأثير  20.يوميا وتكلمهم حدث الإندونيسيينتطريقة  فيتأثير كبير  اكان لهو

لمكتوبة، من الأعمال ا كثيرذلك فحسب، بل هناك تأثيرات أخرى محسوسة في  على
د التيار مضاري مصطفى ش، يبدو بظروفال هتفسير القرآن. في هذب يتعلق ام نهام

(العربي الجاوي). ومع ذلك،  يبخط بيجونالإبريز  رفسيكتب تفللتقاليد بشكل عام. 
كيف أن تفسير القرآن لا يستخدم  لمقالةهذا التفسير معجبيه. ثالثاً، توضح هذه الفإن 

من أشكال الجدلية بين النص وسياق  شكلا يكون ه كذلكني، ولكنفقط لفهم السياق الدي
رابعاً،  22المناسب لزمنه. 21الاجتماعي الأدبي لتفسيربا الفرماوي الذي سماهر فسالم

                                                                                                                                                                                   
16 Supriyanto, “Al-Qur’an dalam Ruang Keagamaan Islam Jawa: Respons Pemikiran Keagamaan Misbah 

Mustafa dalam Tafsir al-Iklīl fī Ma‘āni al-Tanzīl,” Theologia 28, no. 1 (2017): 29-54: 
DOI: 10.21580/teo.2017.28.1.1294.  

17 Islah Gusmian, “al-Iklil fi Ma'ani al-Tanzil and Family Planning in Indonesia,” Advances in Social Science, 
Education and Humanities Research (ASSEHR), International Conference on Qur’an and Hadith Studies (ICQHS) 
137 (2017); Islah Gusmian, “Tafsir Al-Qur’an dan Kritik Sosial: Syu’bah Asa dalam Dinamika Tafsir Al-Qur’an di 
Indonesia,” Maghza 1, no. 2 (2016): DOI : 10.24090/maghza.v1i2.741; Islah Gusmian, Tafsir Al-Quran & 
Kekuasaan di Indonesia: Peneguhan, Kontestasi, dan Pertarungan Wacana (Yogyakarta: Salwa, 2019). 

18 Ulya, “Hubungan Kekuasaan-Pengetahuan dalam Pewacanaan Ulul Amr QS. Al-Nisa’ pada Tafsir al-
Azhar: Memotret Diskusi Negara Indonesia Tahun 1955-1966” Disertasi (Yogyakarta: Universitas Islam Negeri 
Sunan Kalijaga, 2015). 

19 Daud, “Quranic Exegesis,” 24-47. 
20 Ichwan, “Literatur Tafsir Qur’an,” 24. 
21 Abdul Hayy al-Farmawi, Al-Bidāyah fī al-Tafsīr al-Mauḍū ‘ī, terj. Rosihon Anwar (Bandung: Pustaka 

Setia, 2002). 
22 Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chicago: The 

University of Chicago Press, 1982), 7-8; Abdullah Saeed, Al-Qur'an Abad 21: Tafsir Kontekstual, terj. Ervan 
Nurtawab (Bandung: Mizan, 2015), 165.  
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خاص الذي لا يوجد تفرده الله  اللغة الجاوية، فإن هذا التفسيرب مكتوبأنه إلى  رنظبال
  للغات الأخرى، أي وجود تسلسل هرمي.ما هو مكتوب بافي
  

  التفسير كنقد اجتماعي
الدين كنقد اجتماعي.  مكانةعن لا يمكن فصله التفسير كنقد اجتماعي إن كون   

أن للدين دور  Munir Mulkhan اجتماعي. يرىالدين كنقد عن  اتمن دراسفهناك الكثير 
في  ستراتيجيةاوظيفة و معتنقوهلمعايير التي يتبعها دور في إنتاج ا ج: أي لهمزدو
 )Peter K. Berger ) 1995 اجتماعيرأى  23الاجتماعي. التغيرالتحول والنقد وإحداث  تنفيذ

ظ على احفاليعمل كقوة  تهجعلوخلاقة  ةبوتجام قدرة نقدية يهلدذي الدين الطبيعة  أن
أن الدين يجب أن يلعب دورًا نشطًا في حل  Engineer رذك  24.هازهتزاالعالم و

ذكره عرفان أحمد الذي يرى أن للدين قوة نقد  وكذلك 25.عية الفعليةاجتمالمشكلات الا
دور مهم في تشكيل الحضارة الإنسانية. في هذا السياق، و للدين  26اجتماعي ثقافي

بمعنى آخر،  ،تقدممتخلف إلى المجتمع المثقافة المجتمع من ال غيريأن يمكن للدين 
الديانات مثل اليهودية والمسيحية والإسلام  تكان ا،تاريخيً  .يعمل الدين كنقد اجتماعي

عية اللاأخلاقية والثقافة الممارسات الاجتماب المكبلة في وسط المجتمعات ءتجي
اليهودية في خضم الاستبداد والعبودية في مصر القديمة فجاءت الفاسدة وغيرها.  

أما و. مدةاالمسيحية في خضم تدهور الرهبنة اليهودية والتشريعات الرومانية الجو
وفي  27ضد المادية ومذهب المتعة والقبلية.وبرسالة العدل والإنسانية  ىأتفالإسلام 

دورًا في  عليه السلام هذه الحالة، يرسل كل دين أفضل أبنائه كعامل تغيير. يلعب موسى
يمكن للدين ف ذا،لفي الإسلام. وصلى الله عليه وسلم في المسيحية ومحمد  عليه السلام عيسىك المجتمع اليهودي

صورة ظلم  المنكر)، سواء في عن يهنالإنسانية (لاأن يجد رسالته الأساسية لمنع ال
رية (الأمر يلقيام بأعمال تحر، وكذلك لعدم المساواة الاجتماعية أو احتيال أو غش أو

 28.في المجتمعبالمعرف) 

                                                        
23 MK Ridhwan dan Adang Kuswaya, “Agama: Antara Cita dan Kritik,” Fikrah: Jurnal Ilmu Aqidah dan 

Studi Keagamaan 4, no. 1 (2016): 163.  
24 Peter L. Berger, The Many Altars of Modernity: Toward a Paradigm for Religion in a Pluralist Age 

(Berlin: Walter de Gruyter, Inc, 2014), 45.  
25 Ridhwan dan Kuswaya, “Agama: Antara Cita dan Kritik,” 163.  
26 Irfan Ahmad, Religion as Critique: Islamic Critical Thinking from Mecca to the Marketplace (The 

University of North Carolina Press, 2017), 16.  
27 Ibid., 14. 
28 Moeslim Abdurrahman, Islam sebagai Kritik Sosial, (Jakarta: Penerbit Erlanngga, 2002), PP. vi-vii. 
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جزء من الدين نفسه كان ع ، فإن التفسير الذي هو في الواقظروفال هفي هذ  
كقوة  هيتم استخدام كذلك بلفحسب، يجد ملاءمته. لا يسُتخدم التفسير لفهم عبادة الله 

ن إحدى وظائف التفسير هي نقد إ، Woodrward ـ. وفقاً لهدافعة للمجتمع المحيط ب
يستخدم التفسير كنقد  29.فسرلمباالوضع الاجتماعي والديني والظروف المحيطة 

مع . إصلاحهاوالحداثة وغيرها من الظواهر التي تحتاج إلى والسياسة مجتمع لل
في تجربة التحول، من التفسير  فسيريستمر تاريخ كتابة التمرور الزمن، 

 رالتفسيب ما يسمىيشُار حالياً إلى  الذي إلى التفسير الإنسانيأو المذهبي  يديولوجيالإ
 هلا يمكن فصلالذي  ثةهذا التفسير في عصر ما قبل الحدا ظهري. عالأدبي الاجتما

الذين ولدوا في  فسرينالتي قام بها العديد من الم جديدحركة الت في عصر سيرامن التف
م) في  1905- 1845م) وتلميذه محمد عبده ( 1896- 1838مثل جمال الدين الأفغاني ( عهدذلك ال

في م)  1989- 1817(م) في باكستان، والسيد أحمد خان  1938- 1878محمد إقبال (و، رمص
 كثر إنسانياً.الأ القرآني تفسيرالكانت أفكارهم هي التي ألهمت و 30الهند.

فكرة التجديد م) 1935- 1865(محمد رشيد رضا  هأدرك محمد عبده وتلميذ ،في مصر  
 ةباكتب م)1945- 1881( وخطى خطوته أحمد المراغي 31المنار. ابة تفسيرلأفغاني بكتل

 سيد قطب ثم تبعهم 32الإنساني في مصر. رلتفسيا روادون رعتبَ يُ والمراغي. ه تفسير

قطب  لون، يكتابلال القرآن. من خلال هذا الظالذي كتب تفسير في  م) 1966- 1906(
 نقدية ضد الحكومة المصرية ةه أداة حركتفسير. لقد جعل تفسيرَ اللوناً جديداً في عالم 

حتى أن  1952،33 التي كانت في أزمة سياسية مع الانقلاب العسكري في يوليو
  34ركي.حتفسير الاليه بعض الخبراء أطلقوا عل

نقد الواقع الاجتماعي كما وردت  ظاهرة، تم العثور على إندونيسيا حينئذوفي   
- 1966(تقد سياسات النظام الجديد هاشم الذي ان محمدل Ayat Suci Leunyeupaneunفي 

(تبرعات الصندوق  SDSBو porkasالسياسات التي تم انتقادها تشمل: وم). 1998
شقيق وكذلك ما فعله   35الاجتماعي بالجوائز) بالإضافة إلى حظر ارتداء الحجاب.

                                                        
29 Mark R. Woodward, “Textual Exegesis as Social Commentary: Religious, Social, and Political Meanings 

of Indonesian Translations of Arabic Hadith Texts,” The Journal of Asian Studies 52, no. 3 (1993): 565: 
https://doi.org/10.2307/2058854. 

30 Danial, “Corak Penafsiran Al-Qur’an Periode Klasik Hingga Modern,” Hikmah 15, no. 2 (2019): 257.  
31 Ignaz Goldziher, Madzhab Tafsir: Dari Klasik hingga Modern, terj. M. Alaika Salamullah, dkk. (Depok: 

Kalimedia, 2015), 397-398.  
32 Abdul Mustaqim, Dinamika Sejarah Tafsir Al-Qur’an: Studi Aliran-Aliran Tafsir dari Periode Klasik, 

Pertengahan, hingga Modern-Kontemporer (Yogyakarta: Adab Press, 2012), 149  
33 Isnan Anshary, Wasathiyyah: Membaca Pemikiran Sayyid Quthb tentang Moderasi Islam (Jakarta: Rumah 

Fiqih Publishing, 2014), 80.  
34 Danial, “Corak Penafsiran Al-Qur’an,” 80. 
35 Nurdin dan Rohmana, “Ayat Suci Lenyepaneun,” 143. 
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زين  في الإكليل. انتقد م) 1994- 1917( ىطفصمصباح زين الموهو  رري الأصغشب
 ليلهالت ليداعلى الجماعات الحداثية، وانتقد تق سياسات النظام الجديد، وردّ  المصطفى

 روقبعادات الحول وزيارة ، وتطهير البشر) ةسطاوبإلى الله  (الدعاء لسوالتو
النظام الجديد فيما يتعلق  فسيرهفي تم)  2011- 1941(آسا  شعبةد كما انتق 36اء.وليالأ

كات حقوق الإنسان والممارسات الفاسدة في البيروقراطية اانتهو بالعدالة والسلطة
ماعية الاجت ئعقاود الاانتقامكا بحما فعله  ولا يفوتنا 37الدين.رجال وتعتيم أصوات 

ادعى أن سياسات حكومة النظام في تفسيره الأزهر كما أنه  والسياسية في عصره
 38.وأضرت المسلمين الحزب الشيوعي الإندونيسيالقديم دعمت 

  
  وتفسير الإبريز م) 1977- 1915(بشري مصطفى 
بشري) هو مؤسس مدرسة روضة الطالبين ويطلق عليه ى (بشري مصطف

، غ، ريمباننبالي زقاقهان اواس قرية، جاوى الوسطى. وُلِد في غالإسلامية، رمبان
 أشقّاءأربعة من  ربكوهو الابن ال 39."هديشمب" وسمي 1915الوسطى عام  ىجاو

تلقى قد  ،لذلكف، يةولد في بيئة بيسانترين 40.ةيجدوزوجته الثانية خ ىفصطمالزين ل
ه للحج وهو في الثامنة من اوالد هقد تم إثبات ذلك عندما دعا. وتهطفول منذ تعليمًا دينياً

ري والتحق بالمدرسة شر اسمه إلى بيِّ ، غُ 1923عمره. بعد أداء فريضة الحج في عام 
الكياهي خليل جبره أحتى  طويلولم يمض وقت  .غبرينبان (HIS) ندية الهنديةولاله
 هاأن الدراسة في يرى لأنهعلى ترك المدرسة  غرينبان، انغمربي معهد كاسين(

رحلته الفكرية  واصل ثم  41في نفسه. شخصية المستعمرتأثير ف من اخويممنوعة 
ودرس خليل الكياهي  ي نشأهذال انغكاسين المعهد، مثل ساتريناتبيإلى العديد من ال

جاوى  1973،غجونبان غرينإي تبوالمعهد في  م) 1947- 1871( عند الكياهي هاشم أشعري
 خ في مكة.يلعديد من المشايا هي دراسته مع ة الأخيرةالفكريرحلته كانت و الشرقية.

في  ن كمعلميِّ عُ دته من مكة، . بعد عواا أيضري معلمشبكان ، اكونه طالب جانبب
 هجدولوفيّ يحاول دائمًا أن يكان التعليم. التربية وفي  عاليا نياتفا هإن لوكوخه. 

نه يَّ عَ و بنتهكياهي خليل زوجا لاالوذكائه، اختاره  نشاطهللتدريس. بسبب مثابرته و
                                                        

36 Supriyanto, “Al-Qur’an dalam Ruang,” 29-54. 
37 Gusmian, “Tafsir Al-Qur’an dan Kritik,” 66-80. 
38 Ulya, “Hubungan Kekuasaan-Pengetahuan”; Daud, “Quranic Exegesis,” 24-47. 
39 Fejrian Yazdajird Iwanebel, “Corak Mistik dalam Penafsiran KH. Mustofa Bisri (Telaah Analitis Tafsir Al-

Ibriz),” Jurnal Rasail 4, no. 1 (2014): 25. 
40 Ridhoul Wahidi, “Hierarki Bahasa Dalam Tafsir al-Ibrīz li Ma‘rifah Tafsīr Al-Qur’ān Al-‘Azīz karya 

K.H.Bisri Musthofa,” Suhuf 8, no. 1 (2015): 144: DOI: https://doi.org/10.22548/shf.v8i1.18.  
41 Musyarrofah, “Eklektisisme Tafsir Indonesia: Studi Tafsir Al-Ibrīz Karya Bisri Musthofa” Disertasi 

(Surabaya: UIN Sunan Ampel, 2019), 124-125.  
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ؤولية ، فإنه يشعر أن لديه مسكياهي. بصفته البيسانترين على اخلفًا له ليكون مشرف
وأسس بيسانترينا  ىبن لذلك،. واصحيح المجتمع التعاليم الدينية فهمام يتفهلاجتماعية 

ري سياسياً بارعًا شذلك، فقد أصبح بعلاوة على مختلفة.  مقالاتوكتابة بالدعوة  قامو
ا جً ندممالذي كان حزبًا  -  فخرًا لحزب نهضة العلماء وحزب التنمية المتحدو

 ل حقبة النظام الجديد.للأحزاب الإسلامية خلا
نتقد الواقع فا ،في تفسيره هقطبّ  اري أن يلعب دورًا اجتماعياً ناقدشيستطيع ب ،كمفكر

من خلال به في المجتمع المحيط  يدوره كعامل تغيير أن يلعبو ،الاجتماعي الفعلي
 وسلتالأيديولوجية التقليدية من خلال شرح الدفاع انتقاد النظام الاقتصادي القائم و

عند المجموعة الحداثية وانتقاد التدهور الأخلاقي أمام مذهب تال نمطعلى  تأكيدالو
ري في رده وانتقاده الاجتماعي أسلوباً مميزًا بش. استخدم ر الحداثةلشباب نتيجة لتأثيا

صحيحة. انتهت ناجحة حتى لا يسيء إلى المحاور. ومع ذلك، فإن انتقاداته ما زالت 
 عصر، قبيل ال1977فبراير  17يوم الأربعاء الموافق  هاتري للمجتمع بوفشخدمة ب

بسبب نوبة قلبية وارتفاع ضغط الدم  سمارانغ لعامكاريادي افي مستشفى الدكتور 
 42.الرئةاضطرابات و

الذي  "تفسير القرآن العزيز ةز لمعرفيتفسير الإبر" هري الضخمة كتابشمن أعمال ب
وقد طُبع هذا الكتاب في  43الستينات.والخمسينات  فيسنوات  تسعمن قرب ت دةلم هكتب

طبعة من ثلاث مجلدات في ومجلدا،  30 ة منمجموع زئيةّثلاث طبعات، أي طبعة ج
 أصدر، 2015عام  وفي 44العربية.ونية غالبيكُتب كلاهما باللغة  ،صفحة 2270

مع مراعاة باللغة الجاوية  لاتينيباستخدام النص ال اكبير امجلدالناشر مينارا كودوس 
الطبعتين الأولى والثالثة  كاتبونفي هذه الدراسة، استخدم الولكتاب الأصلي. ا ما نصه

ري في شأولاً وجهة نظر بون ، يطرحتهبالتبادل. قبل معرفة المزيد عن تاريخ كتاب
موم العلماء ادة عكع .الاحتياطري شديد شالقرآن، كان ب التفسير. في حديثه عن تفسير

برأيه أو بما لا  آن: "من قال عن القرروايةاللى إ في تفسيره ريشند بتيس، السلفيين
لقد وضع  بدون علمه (من تحدث عن القرآن بعقله أو "ده من النارعمق أم فليتبوّ علي

ري "يحرم" تفسير القرآن بالرأي. شهذه الرواية، يبدو أن بمن نفسه في الجحيم). 
يستخدم بالطبع  ستخدام التأويل الذياومع ذلك، في الشرح التالي، يبدو أنه يسمح 

                                                        
42 Izzul Fahmi, “Lokalitas Kitab Tafsir Al-Ibriz Karya KH. Bisri Mustofa,” Islamika Inside: Jurnal 

Keislaman dan Humaniora 3, no. 1 (2017): 103: DOI: https://doi.org/10.35719/islamikainside.v5i1.36.  
43 Bisri Musthofa, Al-Ibrīz li Ma‘rifati Tafsīr al-Qur’ān al-‘Azīz (Kudus: Menara Kudus, 2015), dalam 

pembuka.  
44 Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia dari Hermeneutika hingga Ideologi (Yogyakarta: LKiS, 

2013), 53.  
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فهمه ز لتسهيل القراء يكتابة تفسير الإبر وقد قصد بشري 45في تفسير القرآن. العقلَ 
ع المسلمين لى هذه الخدمة والجهد الطيب النبيل، لجميإ" :في المقدمةكما قال عنه 

بسيطة الذين يفهمون الأغاني الجاوية، أقدم ترجمة لتفسير القرآن العزيز بطريقة 
  46."سهل فهمهاو
ري الشخصي شب لى تشجيعع قومز تيالإبر تفسيرطلاقا من البيان أعلاه، فإن كتابة ان

، ن. من هذا البياالحا محموداص عملا دّ عَ يُ  ن كتابة التفسيريرى أفي خدمة الدين لأنه 
ز هو شكل من أشكال ترجمة يإن الإبر هقولبالمتواضع ري شب صفةيبدو أيضًا 

بالسياق الاجتماعي الذي  يخصشمن خلال ربط فهمه ال هع تفسيروسّ  أنه مع، القرآن
للمسلمين الذين يفهمون اللغة المحلية  تفسيرهري شيقوم عليه تفسيره. كتب ب

المجتمع م يفهتيتحمل مسؤولية في  كياهي كونه ر هذه اللغة بسبباختاو .(الجاوية)
الرسائل الإلهية الواردة في الكتب المقدسة. في هذا السياق، فإن استخدام اللغة الجاوية 

يجدون صعوبة  نالذيالعام للمجتمع الجاوي وجّه م (اللغة الجاوية السفلى) يةوكوغنال
ن مجتمع كاومان الذين م ختلفونم مهأنفي فهم لغة القرآن (العربية) وكذلك 

ري لغة شار بياختكان . إضافة إلى ذلك، االعلي لغة الجاويةاليستخدمون في الغالب 
كاستراتيجية دعوة حتى لا تكون هناك مسافة نفسية بين الكاتب  (اللغة السفلى) وكوغن

  47دون أي حواجز.بن على مستوى واحد ووالقارئ، بحيث يكون
الاجتماعي  الفضاءعن لا يمكن فصله ز يفي تفسير الإبروني غالبي خطاستخدام الكان 

 الذيالساحلي  نينترياسبيمي الفي المجتمع الإسلايعيش ري شبفكان حيط به. ي ذيال
. على سبيل المثال، كتب الخطذا ه ستخدمقد ا بريز بوقت طويلالإقبل ظهور كان 

م)  1740- 1645وأحمد متمكن ( ،الاكس م) من كالي 1869- 1786أحمد الرفاعي (
. وفي الوقت نفسه، فإن استخدام معنى يونغالعديد من الأعمال باستخدام خط بي

المكتوب معلقاً ومائلاً) كوسيلة لكتابة التفسير يُظهر خصائص (المعنى  كاندول
هو وسيلة ترجمة عربية  كاندول. معنى البيسانتريني مجتمعالالفضاء الاجتماعي في 

مكتوبة بخط مائل و مع ترجمة كلمة بكلمة موضوعة تحت النص بيسانترينيبأسلوب 
فعالة. يكتسب القارئ بهذه وسيلة تعليمية إبداعية و سلوبإلى اليسار. يصبح هذا الأ

                                                        
45 Bisri Musthofa, Al-Iksir fi Tarjamati Naẓm ‘Ilm al-Tafsīr (Semarang: Toha Putra, 1384), 10-11. 
46 Musthofa, Al-Ibrīz, 1.  
47 Maslukhin, “Kosmologi Budaya Jawa dalam Tafsir Al-Ibriz Karya KH. Bisri Musthofa,” Mutawâtir:  

Jurnal Keilmuan Tafsir Hadis 5, no. 1 (2015): 81. 



 11 

، اتم ترجمتهتالطريقة ثلاث مزايا، وهي معرفة المعنى الأساسي للمفردات التي 
  48.يريسالتف اهمعن معرفةكل كلمة، و قعومعرفة مو

لقرآن مكتوب في منتصف النص الأصلي لهذا التفسير بخطوات بسيطة. كتب 
يمكن  التي-  حرةالترجمة ال تكتبالصفحة  فرندول، بينما في طكافحة بمعنى الص

ري في شحوظ برقم الآية. قال بلمال هشرحو - يرية ستفترجمة فئة  من اعتبارها
يضيف معلومات أخرى  رغم أنه غالبا ما لقرآناإن هذا العمل هو ترجمة  المقدمة

غيرها. من هذه الخصائص،  وأة المهمّ  وأالفائدة  وأ هبالتنبي هييسممتعلقة بالتفسير و
ز يرتبط ارتباطًا وثيقاً يون في تفسير الإبرغندول والبيكاأن استخدام معنى خط اليبدو 
  49. ةيتريننساليد البيابالتق

دخلت ، حينذاك بين الخمسينات والستينات. فيما" الترجمة التفسيريةكُتب تفسير "
 اسوكارنو. خلال هذه سَ أَ الذي رَ عصر النظام القديم  الاجتماعية ظروف إندونيسيا

هذا اختلفت ظروف ، كان الشعب الإندونيسي يمر ببعض الأوقات الصعبة. عصرال
ق بقايا رالبلد المستقل حديثاً عما كان عليه قبل الاستقلال. في أوائل الخمسينات، تم ح

تم تدمير قوتهم بشكل غير  1954اطق تمامًا وبحلول عام القوة الهولندية في عدة من
كان الوضع  1963.50في عام  استقلالهاي تم تال إيريان الغربية، باستثناء رمباش

 DNبقيادة  )PKI(الحزب الشيوعي الإندونيسي  إنشاءالسياسي الحار في ذلك الوقت هو 

Aidit  وفي الوقت نفسه، فإن موقف الوحدة لمجتمع الأوسع. في االذي لديه جاذبية قوية
 انذلومي الشدار الإسلام وحزب الم اي قام بهتال اتالتمرد هاتالسياسية الإسلامية هدد

والعديد  نهضة العلماء، انفصلت 1952لهذا، في عام فعلى إقامة دولة إسلامية.  انيصرّ 
الوليدة مسار سلس. بدأت  دولةال هلم يكن لهذ 51.ن والديهامن الجماعات الإسلامية ع

في  حزب. كل هبعد الشعببها  شعريبها قبل الاستقلال  سبقالتعددية التي لم ي
أيديولوجية كمن أجل النفوذ لجعل أيديولوجيتها الخاصة  بعضه بعضا قاتل إندونيسيا

 تدارأ ،قومية دور الإسلام في الدولةالالجماعة الإسلامية و ةالجماع جادلتالأمة. 
الجماعة الإسلامية دولة  أصرّتلدولة، بينما ااسيلا كأساس تجالجماعة القومية البان

، 1957إلى  1950يناير  1الإسلامية كأيديولوجيتها. لذلك، من  الشريعةنفذ تإسلامية 
  52.الدولة في خطرأن  على تنصومية قرارات حكأصدر الرئيس سوكارنو 

                                                        
48 Gusmian, “Al-Qur’an Bahasa Jawa,” 146-147.   
49 Asif, “Tafsir dan Tradisi Pesantren,” 262. 
50 Federspiel, Kajian Al-Qur'an di Indonesia, 42.  
51 Ibid., 49. 
52 Ibid., 48  
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الاجتماعية التي لفتت الانتباه هي الفوضى الاجتماعية  ظروففي الوقت نفسه، فإن ال
كحزب  )PKI(الحزب الشيوعي الإندونيسي مثل ها الجماعات الإرهابية تالتي سبب
 ىبتجنيد العمال في القرى في جاو Aidit . قامDN Aiditقيادة تحت  للحكومة معارض

في و ضاهم عن الانكماش الاقتصادي والاجتماعي الحالي.عدم ر خداماستالوسطى ب
هذا هدد يبدأ و ص من مناطق مختلفةاشخأن يملاي PKI في وانضمّ  دخل نهاية،ال

بسبب التمردات المستمرة التي الفوضى  ههذ تة الإسلامية. وقد تفاقمعامالجالحزب 
في  يسيا)(الحكومة الثورية لجمهورية إندون PRRIمثل  مناطق مختلفةحدثت في 

 Permestaو، الجنوبية الغربية، وسولاويزي ى، ودار الإسلام في آتشيه وجاوسومطرة
، وكذلك مشاكل اجتماعية الشمالية المتمركزة في سومطرة وسولاويزي (بيرميستا)

ظل هذا  53بعد ذلك في الصراع السياسي في إندونيسيا. ه الظروفاخرى. وساهم هذ
ناهيك عن  -  الاجتماعية إندونيسياظروف . كانت 1956ا حتى عام محسوسً اقع الو

المجتمع اتجاهه وغالباً  فقدَ و ،الأزمة الأخلاقية متفشيةكانت في حالة مظلمة.  -  ىجاو
جرامية مثل السرقة والسطو والقتل والقمار والدعارة التي الإعمال الأ تما حدث

والممارسات  وم المنحرفةللعل المدارسكانت وكذلك يصعب السيطرة عليها. 
ري بمرارة الوضع الذي شفي ظل هذه الظروف، يشعر ب 54.أيضا الغامضة متفشية

وفيها حرب  214): 2(البقرة لسورة ه وصفه في تفسير كمايعيشه الشعب الإندونيسي. 
البرد  وجاهدوا في مواجهة ،في ذلك الوقت كفار قريش مسلمونالخندق حيث قاتل ال

من معاناة ونضال شديد، حتى أن العديد  مسلمونوالجوع والمرض وغيرها. عانى ال
  55الله.من  نصرااشتكوا وطلبوا  هممن

ري والمسلمون الإندونيسيون بنفس الشعور خلال النظام القديم. شهدت ششعر ب
سبب ارتفاع ي اقتصادي الإندونيسي أزمة حادة أدت في النهاية إلى تضخمشعب ال

ذلك، فإن وجود الحكومة الاستعمارية الهولندية التي لا أسعار السلع. بالإضافة إلى 
 56.التي لم يتم حلها لشعب الإندونيسياإلى مشاكل  تفاضأ غربيةال ريانيتزال تحتل إ

  112): 21(نبياء الألسورة  تظهر هذه الصورة أيضًا في تفسير آخر

                                                        
53 Ibid., 49-50.  
54M.C. Ricklefs, Mengislamkan Jawa: Sejarah Islamisasi di Jawa dan Penentangnya dari 1930 sampai 

Sekarang (Jakarta: Serambi, 2013), 171.   
55 Bisri Musthofa, al-Ibrīz li Ma‘rifati Tafsīr al-Qur’ān al-‘Azīz, vol. 2 (Kudus: Menara Kudus, t.t.), 77-78.  
56Bagaimana tidak, antara tahun 1965-1966 laju inflasi membumbung tinggi hingga 697%, pada 1965 di 

Jakarta indeks harga barang konsumsi melonjak 38, 347%, kemudian di tahun 1966 melonjak menjadi 267, 267. 
Gusmian, Tafsir Al-Quran & Kekuasaan, 32.  
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أن يترك كل أموره  ص. في نهاية سورة الأنبياء أمر الله تعالى النبي محمد: هيتنب
اليوم موافقا بهذا قرض على الفور متاعب الحياة. يالله تعالى أن  اͿ تعالى، ورج

قائد القوات وهو أعطى فيه الرئيس سوكارنو،  حيث، 1961ديسمبر  19الثلاثاء 
، الغربية ريانيلتحرير إ الثورة وقائد مجلس الدفاع وسية وأبالمسلحة الإندوني

 ،ياكارتا)كالأمر النهائي بشأن تحرير إيريان الغربية من المدينة التاريخية (يو
كانت هناك تجارب من الله خلال رفع أسعار البضائع حتى  ،بالإضافة إلى ذلكو

هذا اليوم من الأرز خمسة وثلاثين روبية. في جرام واحد كيلو سعر بلغ
 ناجهودنبذل التاريخي، نوحد قوتنا معاً ونحارب الهولنديين (المستعمرين) و

. بالإضافة إلى ذلك، يجب أن يكون لنا العليا لشعب الإندونيسيأمنية التحقيق 
العظيمة التي لا  هنعم ملاآ، وعليه توكلاموباͿ  اؤمنمجميعاً قلبًا متواضعاً، و

 هاسيحرريه، وتعود إل نهضست الأمة الإندونيسيةأن وبأنه علم تحُصى. بإذن الله 
  57.مين، آمين، آمينآ المرام،إلى  تبلغوسوف  االله تعالى قريباً من متاعبه

، فمن ناحية، وفي الوقت نفسه، فإن تدفق التحديث في إندونيسيا لا يمكن إيقافه أيضًا
 التكنولوجيا والمعلومات رتطوك ،ةيجابيالإ هاراثلها آ تائلة التي حدثلتغييرات الهإن ا

 يأتي بثمن التغييرهذا من ناحية أخرى، فإن و .تنمية في إندونيسياال التي تشجع
 لثقافة الغربيةكا الدول الأخرى،تأتي معه ثقافات تكنولوجيا التسديده لان هذه يستدعي 

تميل إلى امتلاك أسلوب والتي  الإندونيسية التي تختلف في الواقع عن ثقافة الأمة
نتيجة لذلك، فال .بدون أي شروطالجيل الإندونيسي قبله اة ساحر ومادي وليبرالي ييحال

طريقة اللبس التي تختلف تمامًا ها الحياة على النمط الغربي اتجاهاً. ومن أسلوبأصبح 
أعماله التفسيرية ت كانري وشه بب حيطالإسلامي. هذا هو السياق الذي ي طرازعن ال

في أحد شباب الإندونيسي بال ه. كما تم اهتمامالظروف الاجتماعيةلها جدلية مع 
الإبريز يعتبر  منعم سري أن تفسير ىلذلك، رأف Syiir Mitra Sejati.58 الشعرية أعماله

   59.الواقع الحديثب، أي تفسير مرتبط ةحديثال من كتب التفسير
 هعلى ثقافة الشعب الجاوي في ذلك الوقت. كما ذكر يرش، علق بيسياق الثقافال فيو

الشعب  يمارسها لا تزالممارسة السحر والتنجيم أن أعلاه،  كاتبو هذه المقالة

                                                        
57 Musthofa, Al-Ibrīz, vol. 17, 1054-1055.  
58 Bisri Musthofa, Mitro Sejati: Nerangake Budhi Pekerti (Surabaya: Maktabah Muhammad bin Ahmad   

Nabhani, t.t.), 7-8.  
59Mun’im Sirry, “What’s Modern about Modern Tafsīr? A Closer Look at Hamka’s Tafsīr al-Azhar", in 

The Qurʾan in the Malay–Indonesian World: Context and Interpretation, ed. Majid Danesghar, dkk. (London and 
New York: Routledge, 2016), 198.  
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من خلال  21 آية ):31لقمان (سورة القرآن ري عندما يفسر شب كتبههذا ما  60الجاوي.
غالباً في المجتمع الجاوي على الرغم من أن  الموجودةالإشارة إلى ممارسة القرابين 

من  السابع شهرال احتفالعن  القرابينختلف تنحرف عن تعاليم الإسلام. ة تدعاال ههذ
ري ممارسة لا تتعارض مع التعاليم الإسلامية، لأنه تقليد ثقافي شب هالذي يعتبرالحمل 

  مبدأه الصدقة.
إلى  اهوارجع تقاليد نفذعتنا من المسلمين من يايوجد في جمأحيانا، ه) يتنب(

رة بما ورد في هذه الآية، ولكن يجب ظاهال هأسلافهم. ولا يمكن معادلة هذ
مثل تقديم القضاء عليها يم الإسلام وجب تعالب تختلفها: فإن كانت صيلتف

مكان  في ةمعطالزهور والأ وضعالقرابين، التي يقصد بها دعوة السيدات، و
تعارض مع الإسلام، مثل ما يتم بسبب تلا كانت  إن. ولكن ذلك شبهأوما  معين
حتفال والا ambeng الأمبينج لبس ، مثل المذكورة أعلاه اءشيالألا يعني ف والعر

ذه ليست مشكلة. علاوة على ذلك، ، فهوغيرهما mitoni ملحلالسابع من ابالشهر 
  61ة.كل ذلك يقوم على الصدق

  نقد النظام الاقتصادي
ري، كان هناك نظام اقتصادي شيوعي لا يمكن فصله عن تاريخ شفي عصر ب

 عندالنخب فئات في ذلك الوقت من  ينيهكان غالبية الكياوإندونيسيا في ذلك الوقت. 
ة الظاهر ههذ فدفعت. راضي الواسعةأصحاب الأ همالمجتمع وأصبح العديد من

إجراءً من جانب واحد اتخذوا . وفي ذلك الوقت اةمساون إلى تحقيق اليالشيوعي
والذي لم يتم تطبيقه. جميع  1960- 1959 ه فيتقريربفرض قانون الأراضي الذي تم 

أعربوا  )Pemuda Rakyatو  BTIولا سيما أولئك الأعضاء في  ، PKI(يوعيين النشطاء الش
ضيقة أو لا يمتلكون الكثير الراضي الأبدأ أولئك الذين يمتلكون فعن نفس الإجراء. 

الحجاج الأثرياء التي يمتلكها  الواسعةعلى الأراضي  من الأراضي الاستيلاءَ 
  62ن.وسكرين العووالمسؤول اتسانترينيوالب هيونكياالو

على المشاكل المذكورة أعلاه. في هذه الحالة، ساكنا ري شب يكنلم  ،ارمفكبصفته 
ا مهما الشيوعية والرأسمالية. لكل منه ،نين اقتصاديياتجاه رأى بشري أن هناك

حينذاك  وحكومة سوكارنوكانت  .أيديولوجيتها الخاصة في تطوير وتنظيم الاقتصاد
أدى إلى نظام اقتصادي شيوعي. ربما الذي شتراكي الاقتصاد الاتنفيذ انحاز إلى 

 DN جنباً إلى جنب مع تسايرسوكارنو في تنفيذ الاقتصادية الاشتراكية كانت محاولة 

                                                        
60 Ricklefs, Mengislamkan Jawa, 171 .   
61 Musthofa, Al-Ibrīz, vol 21, 1414.    
62 Ricklefs, Mengislamkan Jawa, 191. 
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Aidit  هما نفس المهمة للثورة يكلولنظام الاقتصادي الشيوعي. ال في جاهدالذي
 63بأن سوكارنو شيوعي.الاتهام وتعميم المعظم الناس إلى  الإندونيسية. وهذا ما يدفع

المصطلحات التي رددها سوكارنو مع أيديولوجية ناساكوم الاتهام أكدته وهذا 
شيوعية أن جميع البشر يجب أن يكونوا (القومية، الاشتراكية، الشيوعية). ترى ال

، هذه الظروفمتساوين ولديهم نفس الطبقات الاقتصادية. على نطاق أوسع، في 
وديكتاتورية البروليتاريا (عنصر مهم في الشيوعية  اتعارض سوكارنو وجود الطبق

(مصطلح لصغار  Marhaen المرهاين الأرثوذكسية) وقام بحماية جميع حقوق
 ناسن، وما إلى ذلك) والكرومو (الأيالصيادصغار ر العمال، والمزارعين وصغا

غنى أو فقر، بل ها يهملا  ،على نظام واحد لا تؤكد الرأسماليةمع أن  64الصغار).
في هذا على أكبر قدر ممكن من الثروة. لتنافس للحصول ا علىجميع البشر  تؤكد

من بقايا الإمبريالية الهولندية المتجذرة بعمق في هي كانت الرأسمالية النامية السياق، 
ر هم المسؤولون أو أولو الأم في ذلك الوقتأرباب الكنوز والثروة كان وإندونيسيا. 

 يانويسع االدين. يتعارض هذان النظامان الاقتصاديان بعضهما بعض رجالوبعض 
رآن قالتفسير في ري شبأشار  الظروف، ههذرد فعل لفي وإلى ممارسة تأثيرهما. 

 :19): 42( الشورىرة وس
...تأمل الشيوعية أن يكون أهل الدنيا يعيشون متساوين لا يوجد فيها  )فائدة(
وفقا  .فعكسها الرأسماليةأما وفي رفاهية. أن يعيشوا لا يمكن للناس و، ياءغنأ
دنيا الرجى أن يكون أهل ، بل يى والرفاهية من الأمور المقبولةغنلية، الرأسمالل

الحصول في  لأن ،ةرفاهيالو في ابتغاء الأموال الكثيرة نيتنافسمأغنياء  كلهم
من المنافسة وهي الأموال جة يالنتو. من جد وجدالتباطؤ، ووالفقر في السرعة 

لا ن والمترف ما دامسموح به لإسلام، الترف مأما بالنسبة ل. وملراحتهتستخدم ف
أو  صدقةأو ال زكاةال يؤدون الأغنياءما دام مكن، م ىالغن. الدعارة ونيمارس
تسعة وعشرون دراجة  كميكون لدي جناح أنالآخرين. لا  نويساعدو، الإنفاق
  65تها.زكاتؤدون  ما دمتمنارية 

المذكورين ليسا الاقتصاديين فإن النظامين  ري،شبالنسبة لمن التفسير أعلاه، وب
لا يمكن تطبيق الشيوعية  تطرف.الإلى  انهما ينتمييكل لأن صالحين لبقاء الإنسان

 ةرثيثروة ك يمتلك. هناك من بعضه بعضا الناس مختلففحظ الله.  ةسنل ةداضملأنها 
النظام . من الواضح أن الرغبة في جعل ثروة بتةّلديهم من ليس  هناك ،العكسبو

                                                        
63

Benedict Anderson, dkk., Sukarno, Marxisme, dan Bahaya Pemfosilan (IndoProgress, 2016), 11.  
64 Gilang Rahardian, dkk., Soekarno Paradoks Revolusi Indonesia (Jakarta: KPG, 2010), 118.  
65 .Musthofa, Al-Ibrīz, 491  
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هذا النظام بعد انتهاء الحرب  متساوي غير قابلة للتطبيق. أخيرًا، انهارالالاقتصادي 
الشيوعيين  ةقاومعارض مأن نالباردة التي تميزت بانهيار الاتحاد السوفيتي. يجب 

) التي تعتبرها الجماعات التقليدية مجموعة ملحدة. وكان غالبية منفذي PKI(اقرأ؛ 
تعكير  . ساهم الصراع الأيديولوجي في(Anshor)أنصار ن شباب مالمعارضة العملية 

لا يمكن  66العديد من الضحايا. أن يتساقط ىالأجواء بين المجموعتين مما أدى إل
ضد بشري ، حارب اتقليدي̒  اي̒ هكيابصفته ري. شفصل هذين الأمرين عن حياة ب

م من أنه لم يحمل السلاح بشكل مباشر، إلا أن انتقاده الشيوعيين. على الرغ
 .هاللأيديولوجية الشيوعية في تفسيره كان كافياً لوصف معارضته ل

بل  ،مجرد مفهوم لنظام اقتصاديعلى  قتصري وفي الوقت نفسه، فإن الرأسمالية لا
 أسلوبتتحول إلى أيديولوجية وتؤدي إلى  حضارةً  ر الرأسماليةُ عتبَ أكثر من ذلك، تُ 

ى حياة. لذلك، تشجع الرأسمالية كل إنسان على العمل الجاد من أجل الحصول علال
هذه ولتوفية ومادية.  قةيفي حياة بر اكثير من الثروة ويمكن الاستمتاع بهقدر 

سقاط خصومهم. وهذا بعضهم يتخذون أساليب غير صالحة لإ ،المطالب، من المألوف
  ري.شه بعليلا يتفق ما

الغرض من الاقتصاد ف 67ي.لاختيار نظام اقتصادي إسلامبشري لذلك، اقترح 
الإسلامي في تفسيره هو طريق وسط بين الاقتصاد الرأسمالي والاقتصاد الشيوعي. 

 آلائه. لقد أعطى الله كل يةيارتخمن الأمور الاغنياً أو فقيرًا ئ رالمفي الإسلام، كون 
ما داموا  ءثرياأ يعيشوا. يجوز للإنسان أن بها تهمكيفية معامل يهمعلفوض يو للبشرية
 تقلّ  لاومبعض هذه الأ عطائهمإ. وبهمغيرعلى الزكاة والإنفاق والصدقة يؤدون 

هما مكمل ييران جنباً إلى جنب، لأن كلاستيف ،فجوة بين البرجوازية والبروليتاريا
، تحتاج البروليتاريا إلى بالعكسو . البرجوازية بحاجة إلى البروليتارياابعضهما بعض

 البرجوازية.
  نقد اللاهوت الإصلاحي الإسلامي

في المجتمع زيارة قبور الأولياء عادة  أصبحتحتى اليوم، بل ري، شفي عصر ب
 في المجتمع الجاوي ةراسخ ةدعاال هالإندونيسي (الجاوي على وجه الخصوص). هذ

ها عارض ةدعاال ه. ومع ذلك، هذيهمعلالتبرك قرب أولتوسيلة لها لونعإنهم يجبحيث 

                                                        
66 Ricklefs, Mengislamkan Jawa, 191  . 
67Musthofa, Al-Ibrīz, 491. 
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أحمد و، (1981-1908) حامكاف 68في إندونيسيا. للإصلاح الدينيمتحمسون ن الوالحداثي
 واكانم) 1975- 1904(يقي صدّ حسبي الو، م) 1981- 1908(منور خليل و، م) 1958- 1889(حسن 

شعارهم المعروف ب يالدين حالإصلاإلى  اودع ري.شفي عهد ب شهورينم يينحداث
ل سّ روايات تنقد ممارسة التوتفسيره بي في س". بني حسنّةإلى "القرآن وال الرجوع
حرية الفكر بأولوية ووضع  الأزهر إلى نفس الشيء تفسيرهفي  امكاح ادع 69،والتقليد

حسن، الذي كان كذلك أحمد و 70ليد.قعالية ورفض مبادئ الفكر التقليدي مثل الت
علاقة تقدم المجموعة الحداثية في إندونيسيا  لَ شكَّ  71متورطًا في صراع مع التقليديين.

 التقليديةة مجموعذين تم تقسيمهم إلى مجموعتين، البين المسلمين ال محطمة
 هموممارساتهاتان المجموعتان على عقائد الناس  تة. هيمنيالحداثة مجموعالو

  في إندونيسيا. نتشرةالم
ري يتفاعل وينتقد الجماعات الحداثية التي تعارض ش، يبدو أن بيزفي تفسير الإبر

على  المبنيبفهم الجماعة التقليدية وتحرم الوسيلة في الإسلام. من خلال التمسك 
الزمر سورة يلة من خلال تفسير سري شرحًا للوشالنصوص الكلاسيكية، يقدم ب

)39 :(3. 
هو الله  قالوا:والأرض؟  واتاالسم ر: من يديئل كفار مكة): عندما سقصّة(

 ذاما ،هو الله تعالى. إذاً قالوا:من ربك؟ ، الله تعالى قالوا:تعالى، من يديرك؟ 
تقرب الجميع إلى الله تعالى.  يهقالوا:   عبادة الأصنام؟من  جميعًاون حتاجت

، والأولياء القبورالذين ينكرون زيارة  مجموعات معينة من المسلمينفهناك 
 إلىب قرّ تال أنعلى يفكرون إحداها هذه الآية. و مختلفة، همحججبهم. ل سوالتو
الأصنام. بالذين يتشفعون  ةككفار م وسطاء مثلبدون أيّ ، رةمباشيكون الله 

أن هذه الآراء والأقوال غير مقبولة لأن  ، رأيناأهل السنةجماعة بصفتنا 
لا يمكن  علاوة على ذلك، .به رًاوأممكون الوسائل قد تكون منهيا عنه وقد ت

هم ف. من قبل الكافرين الأصنام ةداعبالمسلمين ب من قبلبالأولياء ل سلتومقارنة ا

                                                        
68 Ade Dedi Rohayana dan Muhammad Jauhari Sofi, “Critique of Radical Religious Paradigm: An 

Epistemological Analysis from Principles of Islamic Thought,” Indonesian Journal of Islam and Muslim 

Societies 11, no. 1 (2021): 173: doi : 10.18326/ijims.v11i1.163-184 

69 T. M. Hasbi ash-Shiddiqy, Tafsir al-Quran al-Majid An-Nur, vol. 1 (Jakarta: Cakrawala Publishing, 

2011), 167-168, 170-171. 
70 Hamka, Tafsir al-Azhar, vol. 2 (Singapura: Pustaka Nasional, 1982), 895, 800, 822.  
71 Akh. Minhaji, “Islamic Reform in Contest: Ahmad Hassan and His Traditionalist Opponents,” Studia 

Islamika: lndonesian Journal for lslamic Studies 7, no. 2 (2000): 87-115: DOI: 10.15408/sdi.v7i2.710.  
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المسلمين  فإن، كسوبالع، ةخادعاعتقاد بأن الأصنام لديهم لأن  صناميعبدون الأ
لا  همأنون بمنلا يزالون يؤفسد عقيدتهم، ولا ت الأولياءبلون سالذين يتو
  72يخدعون.

ما استعمله كن مثل يجماعة أهل السنة لم  مارسته ذيل السوتري، فإن الشب عندو
ند المسلمين التوسل عندهم في اعتقادهم وأما عيؤثر ف. ص نبيفي زمن ال ونالجاهلي

ة طساهذه هي نفسها مثل أي ولية اصالتو اءطوسال، فإن ر. من حيث الجوهفلا
ستوى المبل على  يمستوى الجوهرالالأخرى ليس على  وبين هالفرق بينفاأخرى. 

ل سللتوأن  أكد بشري، الأخرى هأعمال إحدىذلك، في وبالإضافة إلى الشكلي فقط. 
س : (قإليه الوسيلة  تغواالله واب وااتقأيها الذين آمنوا ا قوية في القرآن، وهي: ي ةحج

  73).35: )5( المائدة
أو  التمذهبوجود  ةجماعة الإصلاحيالانتقاد اف هدمن أإضافة إلى الوسيلة، فإن 

أغلقت  هلأنا مداالإسلام جل جع قد رأت هذه الجماعة أن التمذهبتقليد في الدين. ال
ة . وفقاً للجماع"إلى القرآن والحديثويكون أساسها هو شعار "الرجوع  باب الاجتهاد

أئمة في  امك لاجتهادقوة عقلية لكل إنسان ل. تمذهبالحداثية، لا يوجد أساس متين لل
تصدر مسؤوليته هي نفسها لإجراء الإصلاحات التي  لهالمذهب. وبالتالي، فإن 

ري متمسكًا بالاعتقاد بأنه شوفي هذا السياق، لا يزال ب 74رة من القرآن والحديث.مباش
  يجب أن يكون لديه مدرسة فكرية.

لا يمكن فصله لأنه من خلال الإيمان بالإجماع والقياس اعتقاده بالتمذهب ري شأثبت ب
الشافعي.  ذهبخاصة في الم 75ة به،مبالاالعدم  اأيضلا يمكن وعن المجتمع الجاوي 

لن . بالي مارانغ القرآن 2".. 59): 4( النساء سورة شرح بشكل غير مباشر في تفسير
ه وودا ا، أوتوعإجمالن واكي قياس ككي نغانغديبارينكيتوا يس كأورا أتيإيكو حديث 
كد على ممارسة أ 76"حديثن لالقرآن  كابيه نغنغكو داسار، وإيك مجتهدينداووه 

الصلاة  شروط قصرالمذاهب الأربعة في أئمة مذهب من خلال الاستشهاد برأي تال

                                                        
72 Musthofa, Al-Ibrīz, 464.  
73  Bisri Musthofa, Risalah Ijtihad-Taqlid (Kudus: Menara Kudus, 1374 H), Dalam 

http://majeliswelasan.blogspot.com/2018/08/risalah-ijtihad-taqlid-kh-bisri-musthofa.html?m=1.  
74 Supriyanto, “Al-Qur’an dalam Ruang,” 39. 
75 Ibid., 38. 
76 Kembali pada Al-Qur’an dan hadis itu, bukan berarti kita tidak diperbolehkan menggunakan qiyās dan 

ijmā‘, atau perkataan-perkataan mujtahidin, karena ijma’, qiyas, atau perkataan-perkataan mujtahidin itu, semua 
menggunakan dasar Al-Qur’an dan hadis. Musthofa, Al-Ibrīz, 87.  
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).101): 4( النساء سورة (انظر تفسير السفرفي 
كتب في مناقشة منفصلة بعنوان و 77

 78”.مذهب؟ متو "هل أنت أهل السنة؟ هل أنت التقليد" - الاجتهاد رسالة"
من جيل إلى جيل،  لوهمن علماء السلف تناق اتخذوه ا، فإن لديهم اعتقادبشكل عام

ً يتمسك هب كمرجع في تطبيق الشريعة االمذ أحد أئمةأقوال بهؤلاء العلماء  وطبعا
 المذهب و(حتى في جميع أنحاء إندونيسيا) ه المذاهب ، أشهرىفي جاوفالإسلامية. 

الأدلة  يقوم علىمذهب لا تا على اتهامات الحداثيين الذين يعتقدون أن الالشافعي. ورد̒ 
ن، وهم في ومجتهدالالمذهب هم  أئمةري أن شالقرآن والحديث، أكد ب هي الرئيسة

. أعلاه، لمح التمذهب أمرا مباحاكون يذا فليستندون إلى القرآن والحديث. تشريعهم 
الشرعية. وبالفعل فإن بعض المسلمين  صولري إلى القياس والإجماع كأحد الأشب

، لكن الإمام الشافعي وأئمة أصول شرعيةالإجماع والقياس ك ا(مثل الشيعة) رفضو
على  ةدلومن أختلفان بالقرآن والحديث. لا يهما هما لأندلون بيستذاهب المعتبرة الم
 "جماعة من: البخاري ومسلمسورة النساء والحديث الذي رواه من  115لك الآية ذ

أمتي دأبت على الدفاع علانية عن الحق (الحق) معًا، ولم تؤثر عليهم في معارضة 
نترينات ساكياهي البي أحدشقيقه الأصغر، واعتقاده هذا أيدّه  79من يعارضها".

ه، شرح بإسهاب حول فسيرفي ت م). 1994- 1916(مصباح زين المصطفى وهو ، ومفسر
أسلوب تتميز ب ة التيالسنأهل  ةعقيدبشري هذا تفسيريؤكد  80.التمذهبضرورة 

 .البيسانتريني التفكير التقليدي
  
 لمرأة المسلمةاأخلاق  اطحطان
فيه ر ثّ أالذي  التدهور الأخلاقيهي لمجتمع في اري شب بها اهتماحية الأخرى التي الن

تطورت في أوروبا الغربية  يةتيار التحديث. تاريخياً، التحديث هو عملية تغيير
وكانت  .وأمريكا الشمالية في القرن السابع عشر إلى القرنين التاسع عشر والعشرين

النظم الاجتماعية والاقتصادية  على احتوتة، والتغييرات التي حدثت واسعة للغاي
لا  المجتمع، لأن العملية سريعة جداً اوالسياسية. التحديث مشكلة يجب أن يوجهه

                                                        
77 Musthofa, Al-Ibrīz, 94.    
78 Musthofa, Risalah Ijtihad-Taqlid; Bisri Musthofa, Anda Ahlussunnah? Anda Bermadzhab? (Tuban: 

Almisbah, 2006).  
 

 مـ الذي انضم في 1966ديسمبير  26إلى  15 بـ فقهـ الموا 1386رمضان 14 إلى 3رجع هذا الشرح إلى ما قدمه بشري في 79
 فكالوىغان الإدارة الفرعية لنهضة العلماءن ثم ترجمه و كتب بخط بيغو Apa, Bagaimana dan Siapa Ahlu Sunnah wal Jamaah“ كتاب

www.nunihon.com.  
80 Supriyanto, “Al-Qur’an dalam Ruang,” 39.  
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 81وسلبياً.كان أومعياريًا، إيجابياً كان أتأثير، اجتماعياً وله حواجز.  حول دونهات
العديد من التقنيات المتطورة التي يمكن أن يستخدمها الإنسان منها  ةالإيجابيفآثاره 

كما  السلبية، آثاره ىحدإل. في حين أن اعمجميع أنواع الأفي  تهمومساعد هملدعم
أنماط لباس المرأة في المراهقين الأساليب الغربية بعض  اتباع ري، هوشب رآه

الإسلامية لأنها تظهر صدرها وظهرها أو ة شريعالمسلمة البعيدة كل البعد عن ال
  رى) التي تظهر الإبطين والركبتين.تأن  كتستخدم يوكينسي (مشتق من: يمكن

بالثوب بلا أكمام، والذي كان شائعاً  اهذ أسلوب اللباس، يسمي يةالغربالدول في كان 
ي في وسط المجتمع سفي الخمسينات من القرن الماضي. أصبح وجود اليوكين

ج غربي وليست انتإأن اليوكينسي فرأى بعضهم موضوع نقاش وجدل في إندونيسيا. 
الموضة، فسوف تتضرر  هذه تلبإذا قعلاوة على ذلك، للنساء الإندونيسيات. ناسبة م

مجلة عالم ف ليوكينسي في إندونيسيا ضةمعارال تستمرا وهكذا المرأة الشرقية. ثقافة
النساء والمثقفين ورجال الدين والشرطة وكبار  دعت 1955عام  Dunia Wanita المرأة

. هابمنع تالصوت انتباه الحكومة ووعدهذا جذب  موضة،السن للقضاء على هذه ال
ياكارتا، كاهتمام الجمهور كما حدث في يويكنّ  ليوكينسياالنساء اللواتي يرتدين 

 هذا ما يظهر في تفسير 82.هشخص غير مسؤول عنها رتديها وقصت امرأةهناك ف
  .33): 33(سورة الأحزاب 

ك المرأة فوضوياً (نحن نتحدث عن سلوكان الأزمنة، وقد انتهت التنبيه: 
النساء غير المسلمات لأنهن غير متدينات. ومن عن المسلمات)، لذا فليس 

 سلامشريعة الإمن  بعيدالغريب أن نسائنا المسلمات يرتدين ملابسهن بشكل 
يكون هناك من أكثر فأكثر، فلا حول ولا قوة إلا باͿ العلي العظيم. قد لا 

النساء المصابات  تذكير أكثر سعادة لرؤيةالين يمكنهم أولئك الذيذكرهن لأن 
. لا تشعر ngudisبن أيضًا ي، أو أحياناً يكون أزواجهن أو أبنائهم مصابngudisب

ملابس بالفعل، إذا لم يرتدين الأنهن يرتدين بالنساء في هذه الأيام الأخيرة 
هن ابحجف .ملابس مثل النايلون التي تظهر صدرهن وظهرهن. ثم الحجابال

هندي (نور القمر)، أساس لبسه هو نصف الرأس فقط أو مجرد عقد، هذا حجاب 
 نلا يزل ىخرنساء أهناك ف. ارتدين الإزار نما زل هنلا يزال على ما يرام، لأن

                                                        
81 Nurhaidah dan M. Insya Musa, “Dampak Pengaruh Globalisasi bagi Kehidupan Bangsa Indonesia,” 

Jurnal Pesona Dasar 3, no. 3 (2015): 1-14.  
82  https://historia.id/kultur/articles/kisah-baju-seksi-quot-you-can-see-quot-v-XWg5/page/1  
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دعو ن. نوليه راجعإͿ وإنَّا  ا. إنَّ نركبتيالوالإبطين  تظهرالتي  يوكينسيال ينرتدي
 83.اؤنا بسرعةيدرك أصدقو هذه الحالة تغيرأن ت

في عصر التغيرات كانت ري في ذلك الوقت شحياة ب ى أنرَ تُ من التفسير أعلاه، 
بثه  ندونيسي. التحديث الذيالإاب بعقلية الش في ةثرالمؤالتيارات الحديثة من الهائلة 

الثقافة أو نمط  كذلكب، بل ينشر بالفعل الدول الغربية لا ينشر القطاع الصناعي فحس
صورة صرحت هذه الظاهرة النمط الغربي.  علىالحياة، مثل كيفية ارتداء الملابس 

، وخاصة همالعديد منى رتدا في التدهور الأخلاقي.الشباب المسلمين حيث بدأ جيل 
 ترتدا. العادات الإسلاميةالنساء (وونغ وونغ وادون أنوم)، ملابس بعيدة عن 

الحجاب ارتدين . عضائهن الجسميةبعض أ نظهرأ هنلابس ضيقة وبعضم هنبعض
هذا يفعل ري أن من شحول العنق حتى يفقد الحجاب وظيفته. وذكر ب نيلبس ولكنه

 النحو غالبا المراهقون.
أنه  ،30): 24( النور سورة فسّرفري لا يصمت مع هذا الواقع. شي، فإن بهوبصفته كيا

ان من ئجز هما، لأنةغطي عنقها وصدرها كامليجب على المرأة المحجبة أن ت
ملابس  أو، kemben كيمبينارتداء الوقت  كانت المعتادة في ذلك 84.ات النساءعور

ر بعض ظهِ التي تُ  tandak ، وتانداكbedoyoبيدويو  ،serimpi تقليدية أخرى مثل سيريمبي
يمكن  ،لذلكفى الإطلاق. الجاوية عل عادةال لم ينتقد ريشبلكن و. رات النساءوع

رفضه ن هو شكل من أشكال نقد الثقافة الغربية. أعرب بنشاط عفسيره الاستنتاج أن ت
لجيل  مخصصً الالشعر أيضا كتب  بل، فحسبفي تفسيره  لا يعربه. تلك الثقافة

في شكل شيئاً فشيئاً هويته. لقد أظهر هذا القلق  فقدفي ذلك الوقت الذي بدأ ي الشباب
ميترا و Syi'ir Ngudi Susila كشعر نغودي سوسيلا، يبيغون خطقصيدة جاوية مكتوبة ب

الأولى  بياتالأ بشري في ناقشي، شعر نغودي سوسيلا. في Mitra Sejatiسيجاتي 
   :للشباب هاوجهيو الأخلاق

Salatullahi mā lāḥat kawākib-‘ala ahmad khairi man rakiba al-najaib# iki syi'ir kanggo bocah    

lanang wadon-nebehake tingkah laku ingkang awon.85  

 Wernone Totoري أيضًا في فصل خاص بعنوان "شبها يناقش شعر ميترا سيجاتيفي  

Kromo ")أبياته ىحدإيقول في  خلاق).أنواع الأ :-Toto kromo iku akeh tuladhane # 

                                                        
83 Musthofa, Al-Ibrīz, vol. 22, 1456-1457. 
 
84 Musthofa, al-Ibrīz, 353. 
85 Ṣalātullahi mā lāḥat kawākib ‘alā aḥmad khairi man rakiba al-najāib # ini syi’ir untuk anak laki-

lakiperempuan menjauhkan perilaku yang buruk. Bisri Musthofa, Syi’ir Ngudi Susila: Suka Pitedah Kanthi Terwela 
(Kudus: Menara Kudus, t.t.), 1.  
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koyoteman aris demen negorone.86   لشباب عند ان إلى تدهور أخلاقي ن العملاهذايشير
 إلى إيجاد ترياق. همجياحتاو

 ز قد لعب عدةيالإبر رري في تفسيشدو أن الاتصال الذي بناه بالشرح، يبهذا من 
وسياسي وثقافي. هذه  كياهي يسانترينيري شبفإن المؤلف، ناحية . من أدوار

 ازال قائميلا الذي ل في تفسيره النقدي اتصشخصية هي التي تشكل الاخصائص الال
ر هذا وظهف، كتابةفي ال يجتماعالاسياق ال ةحيناوأما من . المحمودة على الأخلاق

كانت تيارات التجديد والتحديث الإسلامي نشطة في إندونيسيا. في زمان التفسير في 
ا في أساسويجعله  التراث الكلاسيكيتمسك بييزل  مري، الذي لشهذه الحالة، حاول ب

ستخدمه كدرع ونقد لأولئك الذين يهاجمون أيديولوجيته. وهذا لا يعني أن ا، هتفكير
 ةأيديولوجيفتبدو ختيار الأفضل والإيجابي. ل لابل حاو ،حديثري رفض التشب
مفيدة الجديدة التقاليد الوتتخذ  مة المناسبةتحافظ على التقاليد القديالتي ري شب

 ).صلحالجديد الأذ بالصالح والأخ يم(المحافظة على القد
 إطار ملاحظة أن جوهرالبصرف النظر عن جميع السياقات المذكورة أعلاه، يمكن 

فقط، بل  نصي للقرآنالتفسير الري ببشالتفسير مكتوب بمنظور نقدي. لا يقوم هذا 
ز. يعتمد هذا ريوقت كتابة الإب يحيط بهذلك ينتقد الواقع الاجتماعي الديني الذي ك

يتعلق بنموذج التحليل الاجتماعي ما المنظور على عاملين داعمين رئيسين. أولاً، 
الله في القرآن فحسب، كلام التفسير هذا يرية. لا يشرح النقدي في تنفيذ العملية التفس

ه. ثانياً، يرتبط المنظور تكتاب وقتحدث يي ذالاجتماعي الواقع أيضًا مع ال بل يحاوره
 87.ارتباطًا وثيقًا بالوعي التاريخي والقضايا السياسية كمجال في عملية التفسير

  
  اتمةخ

في الدراسات الإسلامية التفسير أن  الكاتبون يستنتجمن خلال هذا البحث، 
شعار  تقوم علىعلى الجماعات الإسلامية الحداثية التي  محصوراالإندونيسية، ليس 

في أيضًا  العلمية ةالأنشط هيتردد صدى هذ ، بلفحسب إلى القرآن والسنة الرجوع
العاملون  التي غالباً ما يشار إليها على أنهاالجماعات الإسلامية التقليدية  أوساط

هذا، يبدو  الإبريز دراسة تفسيروبالإضافة إلى ذلك، بعد لممارسات الدينية التقليدية. ل
كنقد اجتماعي. تكاريا بار في الواقع صدى ظهِ يُ  ينالتقليديالعلماء أن التفسير في أيدي 

                                                        
86 Budi pekerti itu banyak macamnya # seperti jujur aris sayang negaranya. Musthofa, Mitro Sejati, 3.  

87 Gusmian, “Tafsir Al-Qur’an dan Kritik,” 79.  
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ر النص. وفّ مجرد لا تتطرق إلى في دراسة التفسير  اجديد عالماز يأعطى تفسير الإبر
ري مساحة جديدة في تفسير القرآن من خلال الحوار مع القرآن والمشاكل شب

ري في القرن العشرين (العصر الحديث)، حيث تم شالاجتماعية التي يوجهها. عاش ب
 هانتقاد ري على هذا الواقعشب فعل تكثيف التجديد والتحديث الإسلامي. ومن ردود

ري في تفسيره شنتقد بابنية النظام الاقتصادي. , نقده الأوّلثلاثة: على الأمور ال
ن هذين النظامين لا يتماشيان مع أ رأىالنظم الاقتصادية الرأسمالية والشيوعية. وو

أن النظام الاقتصادي  فكر فيالنظام الاقتصادي الإسلامي. وعلى هذا الأساس 
 هثاني، نقدالملاءمة للتنفيذ.  بين النظامين وهو أكثر الإسلامي هو طريق وسطيٌّ 

ري الوسيلة في الفضاء الحقيقي وأعاد شفي هذه الحالة، وضع ب اللاهوت الإصلاحي.
ن والمراهق انحاز التدهور الأخلاقي. هثالثً: نقدالمذهب في الدين. تالتأكيد على نظام ال

مما أدى  ،نتيجة لتيارات الحداثة في إندونيسياأحرارا في معاملاتهم  واكونيإلى أن 
بطريقة النساء  الغربية التي تتميزتوجيههم إلى العادات الشرقية و خلاقتلاشي الأإلى 

 في لباسهن.
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